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QUILOMBO, NARRATIVAS E IDENTIDADE: o olhar da memoria

José Luiz Xavier Filho!

RESUMO: O objetivo desse trabalho é propor um debate reflexivo sobre como construir histérias de comunida-
des quilombolas através da valoriza¢do e da apropriacio das narrativas contadas pelos membros do quilombo,
enfatizando as memorias e tradi¢des orais, assim como seu legado historico, fazendo uma analogia entre o seu
passado escravista, a historia sobre seus antepassados e o tempo presente da comunidade, tendo em vista as
contribuicdes estabelecidas na construgio da identidade de seus moradores. O objeto desse estudo é a comuni-
dade quilombola Sambaquim, localizada no municipio de Cupira - PE, e como construimos sua historia através
da valorizacéo e da apropriacéo das narrativas contadas pelos membros da comunidade, enfatizando as memorias
e tradi¢des orais, assim como seu legado historico, e o tempo presente da comunidade. A vivéncia do cotidiano
é uma das fontes mais ricas para a construcio de um estudo sobre a memoéria de um povo e das suas relagdes
sociais com o meio em que vivem e as sociedades urbanas contemporéaneas.
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QUIILOMBO, NARRATIVES AND IDENTITY: the look of memory

ABSTRACT: The objective of this work is to propose a reflective debate on how to build stories of quilombola
communities through the valorization and appropriation of the narratives told by quilombo members, empha-
sizing oral memories and traditions, as well as their historical legacy, making an analogy between the its slave
past, the history of its ancestors and the present time of the community, considering the contributions estab-
lished in the construction of the identity of its residents. The object of this study is the Sambaquim quilombola
community, located in the municipality of Cupira - PE, and how we built its history by valuing and appropriating
the narratives told by community members, emphasizing oral memories and traditions, as well as their historical
legacy, and the present time of the community. The experience of everyday life is one of the richest sources for
the construction of a study on the memory of a people and their social relations with the environment in which
they live and contemporary urban societies.
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Introducéao

Os dialogos que estdo inseridos neste trabalho sdo muito mais valiosos do que mera descrigao.
Séao registros historicos de um povo, que por muito tempo foi silenciado pela sociedade da
qual faz parte. Nossa funcéo, como historiador, é levar adiante a pesquisa, tecendo a trajetoria
histérica do Quilombo Sambaquim, através de suas memodrias, tradi¢des e manifestacoes cul-
turais.

Procuramos entender e transcrever a trajetoria social de um grupo que néo se assumia
como quilombola, devido ao preconceito sofrido pelos moradores da zona urbana, mas conhe-
ciam suas origens e ancestralidade por meio das oralidades de seus antepassados. Foi depois
da certificacdo de comunidade remanescente, aliada a valorizacdo da cor negra, que discursos
politizados e lutas por espacos dentro da conjuntura politica municipal se fizeram presentes.

Logo, priorizamos a oralidade do grupo por acreditarmos e defendermos que é um
método muito eficaz de se conhecer a origem de uma comunidade agrafa e de tradicoes orais,
sendo assim, é a voz do quilombola sendo ouvida, que ha muito tempo foi silenciado pela
sociedade, enfatizando assim, uma historia sob a 6tica negra.
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Além das narrativas, elaboramos e seguimos um roteiro com 22 perguntas produzidas
com direcionamento focado sobre o que pretendiamos estudar, para assim desenvolvermos
nossa pesquisa. Perguntas sobre a vida pessoal do quilombola e da comunidade, conceitos de
quilombo, de ser quilombola, negritude, ancestralidade, territorialidade, formas de trabalho e
os aspectos culturais da comunidade, nos forneceram embasamento para entender o qui-
lombo.

A memoria é mais do que uma experiéncia ou vivéncia individual armazenada. Ela faz
parte de um conjunto: pessoas e meio. O acesso a memoria individual enriquece a pesquisa
em carater biografico, a identidade de um individuo; ja a contribuicdo da memoria coletiva,
ela nos da uma amplitude de contexto social, no caso do quilombo, as relagdes entre os mem-
bros. Por isso nos apropriamos das ideias de Halbwachs (2003). Ele nos serve de referéncia,
devido ao valor dado a memoria coletiva.

Foi importante também para esse estudo, para nés que trabalhamos com as questdes
relacionadas a memoria historica, social e cultural, os ensinamentos de Michael Pollak (1989,
1992), pois, para o autor, o depoimento oral tem o mesmo valor que um documento escrito
enquanto fonte para pesquisa, cabendo a nds, pesquisadores, desenvolver metodologias para
analisar e criticar as narrativas.

Utilizamos as teorias de Histéria Oral de Verena Alberti (2004, 2005), que, segundo a
autora, por meio da entrevista, quer seja de vida ou tematica, fornece subsidios para a pesquisa,
podendo ou ndo alcancar aquilo que se deseja na memoria do individuo. Para complementar
nosso aporte teoérico sobre Histéria Oral, utilizamos os conceitos de José Carlos Meihy e Fa-
biola Holanda (2014). As historias foram contadas e os dialogos registrados por meio da gra-
vacao, assim, forneceram-nos material necessario para transcrever e socializar os seus pensa-
mentos, no que diz respeito a ideia de constru¢ao do sujeito quilombola. Logo, a Histéria Oral
“ao valer-se da memoria estabelece vinculos com a identidade do grupo entrevistado e assim
remete a construcdo de comunidades afins” (MEIHY; HOLANDA, 2014, p. 14).

O artigo ¢ resultado de uma pesquisa de campo realizada no quilombo Sambaquim, no
municipio de Cupira — PE. Tem como objetivo apresentar a construgao da identidade negra e
a historia da comunidade relatada sob as teias da memoria coletiva, da tradi¢io oral e as ma-
nifestagoes culturais herdadas pelos seus ancestrais.

Historiografia quilombola e a comunidade remanescente Sambaquim

pelos quilombolas

Entre os séculos XVI e XIX, nas Américas, foram formadas sociedades coloniais em que pre-
dominou a forma de trabalho escravo com indigenas e, principalmente, africanos. A diaspora
africana, ocasionada pelo trafico de negros, marcou e consolidou um sistema econémico e a
formacao do que ficou conhecido como mundo moderno. Uma grande parcela de africanos,
vendidos como escravos, veio para o Brasil, condicionados a uma vida de subordinacéo e do-
minacdo pelos brancos portugueses, acarretando assim, na desvalorizacdo da populacido ne-
gra.

De origens multiplas, todos eles foram transformados — na visdo dos europeus — em
africanos, como se houvesse homogeneidade para intimeros povos, linguas, culturas
e religides. Ao atravessar o atlantico, entraram em contato com um ambiente de
trabalho intenso, de exploracdo e de producéo de riquezas. O sistema colonial nas
Américas se nutria cada vez mais de mio de obra escrava, para trabalhar na terra e
na agricultura voltada para o mercado mundial.

(GOMES, 2015, p. 8).
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Mas, mesmo com a vida a qual foram submetidos, houve também encontros com povos
de diferentes culturas, religides e saberes. As sociedades escravistas conheceram varias formas
de protesto. Segundo Joao Reis e Flavio Gomes, “onde houve escravidao, houve resisténcia”
(REIS; GOMES, 1996, p. 9). Insurreicdes, rebelides, assassinatos, destruicdo de ferramentas e
incéndios de plantagdes foram algumas das formas que o negro encontrou de se rebelar contra
o sistema vigente. Fugas e agrupamentos de escravos fugidos também se mostraram como
expressoes de resisténcia.

Tinha nomes diferentes: na América espanhola, palenques, cumbes etc; na inglesa,
marrons; na francesa grand marronage (para diferenciar da petit marronage, a fuga
individual, em geral, temporaria). No Brasil esses grupos eram chamados
principalmente de quilombos e mocambos e seus membros, quilombolas,
calhambolas ou mocambeiros. (Idem, 1996, p. 10).

Eram sociedades politico-militares, que nasceram de movimentos de insurreicdes, le-
vantes, revoltas armadas, proclamando a queda do sistema escravocrata. Frequentemente
aqueles movimentos tomavam a forma de quilombos a semelhanca de Palmares. Os quilombos
existiram em multiplos pontos do pais, por decorréncia das lutas ocorridas em diferentes lu-
gares. Segundo Rafael Sanzio dos Anjos:

E no territério étnico, um espaco politico, fisico e social, que estio gravadas as
referéncias culturais e simbolicas da populagdo, um espaco construido, materializado
a partir das referéncias de identidade e pertencimento territorial e, geralmente,
dotado de uma populagdo com traco de origem comum. A terra tem grande
importancia na temaética da pluralidade cultural brasileira, no processo de ensino,
planejamento e gestdo, principalmente no que diz respeito as caracteristicas
territoriais dos diferentes grupos étnicos que convivem no espago nacional. (ANJOS,
2006, p. 15).

Logo, a terra é a fonte de renda e sustentabilidade dos quilombos, sendo um espaco
comum onde se formam vinculos socioculturais. Portanto, a relacdo destas pessoas com o
territério em que ocupam ¢é algo unico, particular, fruto da histéria, do medo das perseguicoes
e do instinto de sobrevivéncia que os levaram a se fixar em determinados pontos.

Hoje, os quilombos estdo localizados em quase todo o territério nacional, principal-
mente nas areas rurais. Incorporados as areas urbanas e periféricas das cidades. Essas comu-
nidades tradicionais caracterizam-se por apresentar diferentes niveis de insercio na socie-

dade.

O conceito de comunidade quilombola, portanto, tem origem no campesinato negro,
povos de matriz africana que conseguiram ocupar uma terra e obter autonomia
politica e econémica. Ao quilombo contemporaneo esta associada uma interpretagio
mais ampla, mas que perpetua a ideia de resisténcia do territorio étnico capaz de se
organizar e reproduzir no espago geografico de condigdes adversas, ao longo do
tempo, sua forma particular de viver. [...] As comunidades quilombolas emergiram
e apresentam visibilidade no movimento do campesinato brasileiro, em se tratando
das politicas afirmativas e de reparacéo social.

(Idem, 2006, p. 52).

Nesse contexto contemporaneo, Cupira, cidade do agreste pernambucano, preserva
ainda uma regido de descendentes dos quilombos, o Quilombo Sambaquim, em Sitio homo-
nimo. Essa comunidade constitui um quilombo contemporaneo, que nao representa mais um
espaco de fuga, estrategicamente isolado.
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E necessario que nos libertemos da definicio arqueolégica, da definicio histérica
stricto sensu e das outras defini¢des que estdo frigorificadas e funcionam como uma
camisa de forga, ou seja, da definigdo juridica dos periodos colonial e imperial e até
daquela que a legislacdo republicana nao produziu, por achar que tinha encerrado o
problema com a abolicdo da escravatura, e que ficou no desvao das entrelinhas dos
textos juridicos. A relativizacdo dessa for¢a do inconsciente coletivo nos conduz ao
repertorio de praticas e as autodefini¢des dos agentes sociais que viveram e
construiram essas situacdes hoje designadas como quilombo. (ALMEIDA, A. W. B,
2002, p. 63).

Sob o viés historiografico é possivel perceber, hoje, que as Localizagho
comunidades remanescentes quilombolas ndo permaneceram es-
taveis com o passar do tempo. Elas mudaram conforme a dina-
mica da historia, isto é, ndo sdo apenas terras dos negros fugidos -
dos tempos coloniais.

Nossa pesquisa nao se limita a tratar e definir o Quilombo —
Sambaquim com base apenas em conceitos e definicdes, e sim, =, Yty
procurando questionar e entender como foi construida a ideia de H
quilombo e de ser quilombola através de seus aspectos culturais - s Cupita @
estes, entendemos, que formam sua identidade como comunidade F : '
remanescente. \

B

;éo de Cupira em Pernambuco

E preciso pensar nesses grupos como possuidores _

de articulagdes sociopoliticas e econdmicas 4

proprias e ndo de forma teatralizada, como se fosse ] e s— e

possivel criar um esteredtipo daquilo que se espera | 0837 01+ 5 3567 00" 0.

que sejam, como se estivessem emolduradas em

um tempo e espaco que nao se modificaram desde Figura 1 - Localizaco de Cupira.

a escraviddo. A existéncia de comunidades  Fonte: WIKIPEDIA, 2020.

quilombolas, na acep¢ao contemporéneado termo,  Disponivel em https:/pt.wikipedia.org/
esta indissociavelmente ligada ao processo de  wiki/Cupira. Acesso em 12 julho. 2020.
integracdo social desses sujeitos. Ela rompe com a

possibilidade de manutencdo da percepcdo estatica tradicional na qual os
quilombolas continuariam sendo considerados como grupos de ex-escravos que se
refugiavam e se organizavam no sentido de reagirem e se rebelarem contra o regime

ao qual estavam submetidos. (SANTOS; DOULA, 2008, p. 73).

Apesar de terem resistido a exclusdo historica, acentuando a importancia da diversi-
dade em nosso pais, os quilombos ainda enfrentam a desigualdade instalada na sociedade e os
preconceitos dela derivados. Alguns dos quilombos sd@o chamados de:

Comunidades negras tradicionais, mocambos, comunidades negras rurais,
quilombos contemporaneos, comunidades quilombolas ou terras de preto,
pertencem finalmente a si mesmos, e conformam um patrimoénio territorial e cultural
inestimaveis. (ANJOS, 2006, p. 67).

As comunidades remanescentes quilombolas guardam memorias especificas que aju-
dam a contar outra histdria do Brasil, uma historia na qual as ditas “minorias” ocupam o lugar
de sujeitos protagonistas e ndo de meros colaboradores. Nesse processo, a identidade é peca
chave no resgate da histéria e memoria dessas comunidades. Ao mesmo tempo, servem de
meio para uma politizacdo em busca de direitos sociais que foram historicamente negados a
esses grupos.
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Para maior compreensido dos estudos sobre as comunidades quilombolas contempora-
neas, é necessario desvincular-se da ideia do passado, abrindo uma nova concepgao de comu-
nidade e de suas relagdes sociais. Apropriar-se da ideia de que sdo espagos voltados para uma
questdo de identidade e territorialidade, os quais remetem a valorizacdo de suas tradicdes e
historias relevantes para a consolidagdo da comunidade negra ali estabelecida. Nas palavras
de Anjos, pensar:

Em um conceito de quilombo mais amplo na atualidade, como um segmento da
sociedade brasileira excluido secular e historicamente, que tem direitos e garantias
territoriais reconhecidos, porém ignorados. Negar a importancia da populagio de
ascendéncia africana é, na verdade, negar a verdadeira identidade brasileira. (Idem,
2006, p. 75).

No quilombo Sambaquim é através das manifestacdes e expressdes culturais (festas e
ritos religiosos, musicas e dangas) que os quilombolas lutam por um espaco e resistem a ten-
tativa de ter a sua cultura considerada subalterna e periférica. A partir dessas manifestagoes,
os individuos passam a se identificar com suas tradi¢des, valorizando suas origens. As identi-
dades sdo contestadas a partir de um novo olhar, ndo confirmando o carater de subalternidade,
de modo construtivo no processo de formacao dessa identidade.

As identidades parecem invocar uma origem que residiria em um passado histérico
com o qual elas continuariam a manter uma certa correspondéncia. Elas tém a ver,
entretanto, com a questio da utilizacdo dos recursos da histéria, da linguagem e da
cultura para a produgdo ndo daquilo que nés somos, mas daquilo no qual nos
tornamos. Tém a ver nédo tanto com as questdes “quem nds somos” ou “de onde nos
viemos”, mas muito mais com as questdes “quem nds podemos nos tornar”. “como
nés temos sido representados” e “como essa representacgio afeta a forma como nos
podemos representar a nés proprios”. (HALL, 2003, p. 109).

Ao pensarmos sobre o processo da formacgado da identidade quilombola, levamos em
consideragdo que existem esferas individuais e sociais conectadas, que se constroem no coti-
diano da comunidade. Sendo assim, a historia, a tradi¢do, a oralidade, a cultura e o sentimento
de pertencimento a um determinado grupo social fazem parte da construcio identitaria de
cada membro da comunidade.

Significa pensar em grupos sociais cuja identidade se constréi em um processo
dinamico, na unio de fatores diversos: histéria cultura e relagdes de poder. E pensar
em atores sociais detentores de discursos multiplos que se constroem como sujeitos
em suas relacdes com seus pares e com o universo externo as comunidades em que
vivem. Ignorar as diferencas e peculiaridades desses sujeitos, certamente apresenta-
se com um fator negativo para a construcdo de sua identidade. (SANTOS; DOULA,
2008, p. 82).

Com isso refletimos na importancia do processo de constru¢ao da identidade negra nas
comunidades quilombolas. O estudo do cotidiano, das memorias e das tradi¢des orais da co-
munidade, possibilita-nos analisar as mais diversas relagdes sociais do quilombo, bem como
as formas como as questdes culturais se moldaram através do tempo até os dias atuais.

Memoria e tradicao do quilombo Sambaquim na contemporaneidade
Dentro da comunidade remanescente é de fundamental importancia a construgao de sua his-
toria, visto que a oralidade em Sambaquim ¢ a fonte que faz perpetuar o conhecimento, através
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das geragdes. Conforme Matos e Castro, em comunidades quilombolas, “os aspectos simboli-
cos da memoria familiar da escraviddo” (MATTOS; CASTRO, 2006, p. 109) sio comumente
destacados nas narrativas, principalmente dos mais velhos. As historias sdo construidas de
acordo com a producgdo da memoria coletiva. As narrativas sdo “elaboradas e reelaboradas em
funcao de relacdes tecidas no tempo presente” (Idem, 2006, p. 109).

A priori, quando comegamos a pesquisa em Sambaquim, na busca sobre sua historici-
dade, investigamos sua ancestralidade e descobrimos que o nome do quilombo foi dado pelos
“antigos”. Palavra que faz referéncia constantemente na fala dos quilombolas quando se refe-
rem aos seus antepassados.

Oi, a origem, segundo os mais antigos, tinha uma Grvore com um nome Sambaquim e
por isso ficou chamado comunidade Sambaquim.

Pesquisador: Nos casos os mais antigos sio teus avos?

E bisavés, eram esses... (Quitéria Josefa da Silva, 43 anos).

Outras defini¢des dadas pelos moradores confirmam a descrigao feita por Quitéria Jo-
sefa da Silva, como no caso da fala de Otavio Miguel da Silva:

A origem do Sambaquim? Quer dizer que a
origem aqui... O nome de Sambaquim vem, eu vou
falar pra vocé. Eu ndo conheci o pau [arvore], mas
ainda conheci umas raizeras de pau atravessado
no barranco da dgua. Olhe, a origem de
Sambaquim vou lhe mostrar. Vocé ta vendo
aquela casa, por cima dessas duas que tem essa
branca ali, naquele terreno de lavoura, 1G no pé da
serra a casa, apois o Sambaquim é daquela casa
pra cd na baixa era um olho d’agua antigo que se
chamava Sambaquim. (Otavio Miguel da Silva,
76 anos).

A Aarvore se encontra na entrada da comunidade e, se-
gundo os moradores, é nesse ponto que os antigos se encontra-
vam ou se orientavam. Supde-se que a arvore podia ser o marco

referencial para os negros fugitivos, onde identificavam a en-
trada do quilombo. Além da func¢io simbolica para a comuni-
dade, ela é um ponto de referéncia para os limites territoriais. E

Figura 2 - Arvore Sambaquim.
Fonte: Arquivo do autor, 2020.

comum na comunidade apontarem onde comega ou termina o
quilombo, uma forma de demarcar o local e as fronteiras inter-
étnicas?, que, segundo eles, sdo pelos aspectos fisicos da geogra-
fia local. As referéncias dos limites de Sambaquim, historicamente, sdo a arvore, da qual deriva
o nome da comunidade, até a Serra do Bode. Depois, encontra-se outra comunidade quilom-

bola.

2 Nos apropriamos desse termo porque a comunidade faz fronteira com outra comunidade quilombola e com
outros sitios, aos quais eles chamam de terra de brancos.
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Figura 3 - Serra do Bode.
Fonte: Arquivo do autor, 2020.

O nome da serra é derivado de um conto que a comunidade conhece bem. Jodo Miguel
Filho compartilhou conosco:

Ali onde vocé tava era a Serra do Bode, ndo sei se lhe contaram a historia da Serra do
Bode pra vocé. Aqui ali, antigamente, era que nem o sertdo, ninguém tinha um metro
de terra, criava solto, né. Ai a finada mde, falou, disse que, o cara vinha correndo dentro
do mato atras de um bode, ai chegou naquela pedra 1, vocé viu a pedra? Naquela pedra
ali o bode pulou e ele pulou junto, ndo sabia a altura, porque da uns 60 metros pra la.
Ele pulou junto e ficou enganchado numa calga de arrurado, o bode morreu embaixo,
mas ele ficou enganchado e tiraram ele, o arrurado era um pano azul, bem azulzin, o
caba ficou enganchado no toco e depois tiraram ele, ai botaram o nome Serra do Bode.
(Joao Miguel Filho, 71 anos).

A Serra do Bode também é referéncia a um “esconderijo” que ali existia. No topo, ha
uma gruta chamada Pedra da Lua, local onde os antepassados se escondiam. Informalmente,
durante as andancgas pelo quilombo, conversavamos com os moradores sobre esse local, e di-
ziam que era ali que os antigos se escondiam. Nao podemos provar com exatidao esse fato,
fica apenas as falas de uma histéria movida pela tradicao oral.

Sobre a geografia do local em que a comunidade est4 inserida, apresenta relevo bas-
tante acidentado. As casas sdo dispersas no meio de serras altas, baixas e espessas.
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Figura 04 - Vista Parcial do Quilombo Sambaquim.
Fonte: Arquivo do Autor, 2020.

Atualmente, vivem na comunidade 72 familias®, predominantemente formadas por ne-
gros. Coletamos esse dado no posto de satde da comunidade, no qual se faz a distribuicdo e a
divisdo dos nucleos familiares em trés: entre quilombo e mediacdes (2) - isto é, as casas mais
distantes. Esbocamos no quadro a seguir:

Quadro 1 - Divisao Por Nicleo Familiar - PSF Sambaquim.

NUCLEO FAMILIAR NUMERO DE FAMILIAS

Agente 01 (Sambaquim) 48
Agente 02 (Mediagdes) 17
Agente 03 (Mediagdes) 7

Fonte: PSF — Sambaquim, 2019-2020.

Segundo os agentes de satude, esses numeros sdo muito variaveis, tendo em vista a
quantidade de pessoas que saem da comunidade para morarem na cidade de Cupira ou em
outros estados, em busca de oportunidades de trabalho ou de melhoria na qualidade de vida;
ou até mesmo das pessoas que voltaram a morar na comunidade. E foi entre essas familias,
que residem no quilombo, que obtivemos informacdes sobre o “tempo antigo”: origem, vida
na comunidade e suas dificuldades, tradi¢oes, contos e historias.

E perceptivel entre os quilombolas um sentimento comunitario mituo e uma ligacio
forte A terra, local onde a maioria nasceu, “se criou” e fincaram suas raizes. O trabalho se
resume a agricultura e, dessa forma, se torna escasso para a parcela que ndo quer trabalhar
no cultivo e procuram trabalho “na rua™.

A respeito da historia do quilombo, Jodo Miguel Filho foi apontado pelos moradores
entrevistados como um referencial na comunidade. Ele narra a origem de Sambaquim através
dos “negros fugidos de Palmares”:

3 Dados referente ao ano da pesquisa, 2019-2020.
4 Palavra utilizada para se referirem a cidade de Cupira.



REVISTA GALO, Ano 1, N° 2 — Parnamirim, jul./dez. 2020 33

E entao... também chegou, uns... acho que negros era refugiado da familia dos quirinos,
acho que foi na época que eles vinheram de Palmares, acho que quem acabou com esse
negocio foi... o nome dele, esqueci o nome dele... Zumbi do Palmares, num foi ele que
organizou uma associagdo por la. Sei que esse negros, certamente vinheram de la, que
eles eram bem pretim, pretim mas pretim mesmo.

(Jodo Miguel Filho, 71 anos).

Percebemos, em seus relatos, que sua memoria individual nédo esta isolada e fechada,
sua fala é contextualizada, coerente com os outros relatos dos moradores. Lembrando que as
conversas entre os moradores evocam lembrangas antes esquecidas.

Nossa memoria nido se apoia na histéria aprendida, mas na histéria vivida. Por
histéria, devemos entender ndo uma sucessdo cronoldgica de eventos e datas, mas
tudo o que faz com que um periodo se distinga dos outros do qual os livros e as
narrativas em geral nos apresentam apenas um quadro muito esquematico e
incompleto. (HALBWACHS, 2003, p. 79).

Quando questionamos se Joao Miguel Filho sabia algo sobre a participacdo dos seus
antepassados em movimentos ligados ao quilombo, ele nos fornece o seguinte:

Pesquisador: Os seus pais e avos (antepassados) ja participaram de algum
movimento ligado a quilombos?

O que eu sei dizer mesmo, é que minha finada mae dizia, que ela pertencia a esse povo.
A avé dela foi pegada e mae dela foi pegada a dente de cachorro, que nem indio, caboclo
brabo, vocé sabe, ela veio pro mato, e... refugiada, com certeza, ja né. Diz que pegaram
ela assim, diz que ela era bem pretinha, cabelo escorrido, e a finada mde era desse
mesmo jeito. Eu tenho um retrato dela aqui.

(Joao Miguel Filho, 71 anos).

Nao pretendemos comprovar e descrever a origem exata do quilombo, porém observar
por meio dos didlogos, que foram estabelecidos com os moradores da comunidade. O fato de
usarmos as entrevistas e a historia oral em Sambaquim potencializa nossa pesquisa porque
nos dar acesso a pluralidade da memoria e inumeras perspectivas de um passado em comum.
Ao mesmo tempo, a utilizacio da memoria e a énfase na tradicdo oral facilitam o contato
numa comunidade onde esses aspectos fazem parte do cotidiano e da historia dessas pessoas.

S&0 os aspectos simbolicos da memoria familiar da escraviddo que mais se destacam
nas narrativas, elaboradas e reelaboradas em funcéo de relacdes tecidas no tempo
presente, como em todo trabalho de producio de memoria coletiva. (MATTOS;
CASTRO, 2006, p. 169).

A comunidade quilombola Sambaquim, hoje, reconhece a sua importéncia nao sé para
a cidade, mas para a historia. Solonia Josefa da Silva, 38 anos, em nossa ultima conversa reve-
lou que estava com medo do que queriamos, mas que agora nio se sente mais com medo.
Relatou que ja tinham decidido, na Associacdo Comunitaria de Remanescente de Quilombo
Sambaquim de Cupira (ACORQ), a ndo responder mais nenhum “entrevistador” que fosse até
eles. Todos que iam, conseguiam o que queriam e nao traziam nada de volta a comunidade.
Compartilhou que em nenhum momento desanimaram, e que, se passaram por situagdes ruins
no passado, enfrentariam qualquer que surgisse. A identidade quilombola, assim, relaciona-
se com os problemas sociais, os posicionamentos, e a resisténcia que protagonizam.

As identidades estabelecem uma conexao entre o presente da comunidade e a origem
de um passado histérico em comum, com o qual elas continuam a manter uma certa
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correspondéncia. Isso ficou evidente durante nossas entrevistas e nas relagdes sociais cotidi-
anas da comunidade. Em contrapartida, a auto atribui¢do em se dizer quilombola, nos pareceu
ser atribuida e construida por mediadores, pois as respostas adquiridas, quando questionamos
“0 que é quilombo?”, eram quase as mesmas, uma repeti¢io do conceito. E alguns nao sa-
biam responder.

Pesquisador: O que é quilombo?

Oi, néo sei se vou responder no pé da letra, mas... Quilombo é o seguinte, quilombo acho
que é aquele povo refugiado no tempo do cativeiro, né, que correram daquele mundo
que ndo sei da onde, e sairam se refugiando. (Joao Miguel Filho, 71 anos).

Pesquisador: O que é quilombo?

Sei nao.

Pesquisador: Mas o senhor sabe que mora em um quilombo, né?
E... os negros trabalhava apulso. Cativeiro né... o tempo do cativeiro.
(José Joaquim da Silva, 74 anos).

Pesquisador: O que é quilombo?

O que eu conhego aqui... pra mim é... o que é quilombo, é aquela historia que vocé, ndo
sou quilombo, me considero descendente de quilombo, porque a gente ja vive aqui numa
terra sofrida, que vem dos escravos, acho que quilombo é essa coisa, viver da
agricultura, ndo sei nem explicar, ja peguei essa historia caminhada, um pouco dificil
pra mim ainda. (Soldénia Josefa da Silva, 38 anos).

Através das falas dos nossos entrevistados, entendemos que os mediadores, possivel-
mente, foram os que trabalharam na comunidade durante o processo de titulacdo, em 2005.
Esses, segundo os moradores, esclareceram o que era quilombo. Nessa 6tica, ndo podemos
afirmar com exatiddo quando comecou especificamente a discussao no quilombo, mas, através
dos didlogos, o termo “ser quilombola” comega a ser usado apds a fundagdo da ACORQ, esta-
belecendo uma relacdo com um dos papeis assumidos pela Associacdo: representar a comuni-
dade nas questdes sociais relativas ao quilombo e as atividades culturais e do campo.

O que é quilombo?
Ajuda né, é pra ajudar essa pobreza...
Esqueci o que é... num é o que ajuda as pessoas. (Josefa Estelina da Silva, 60 anos).

O que é quilombo?

Quilombo? Oi, o quilombo. Esse negécio, num é os quilombolas que fala. Esses
quilombolas, que eu falo pra vocé. E um negécio pertencendo o povo antigo, que falava
escravo, negros, né. [...] E isso mesmo, esse tal de quilombola pertence aos negros, aos
escravos antigos. S6 o couro. Esses negocios sdo os quilombolas, essa associacdo que tem
carteira e tudo, sdo os quilombolas. Agora que ai ji apareceu recurso pra nos e teve caba
que passou a mdo. (Otavio Miguel da Silva, 76 anos).

Esses posicionamentos foram discutidos com todos os entrevistados. Queriamos saber:
o que entendiam por quilombo? Se consideram quilombolas? Como isso influencia em suas
vidas? Nosso interesse ndo é definir o conceito de quilombo, mas saber até onde vai a com-
preensao dos moradores. O que consideramos relevante, portanto, sdo as memorias do grupo
em relacdo ao que sabem sobre si mesmos, e o que foi apreendido com os antepassados sobre
os conceitos legados.

Os membros da comunidade se assumem como quilombolas, pois o termo remete a
associacdo da comunidade e as melhorias trazidas ao quilombo. Todos os nossos entrevistados
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alegaram, de modo consensual, que Sambaquim mudou depois que “virou quilombo”. Tais mu-
dangas vao desde os beneficios e recursos recebidos pelo grupo, até o modo como sio vistos
pela sociedade cupirense. Segundo o relato de Quitéria Josefa da Silva, confirmado por outros
moradores, durantes as feiras de rua semanais no centro de Cupira, antes do processo de titu-
larizacdo da comunidade, os quilombolas eram tratados com preconceito.

Olhe, antes assim a gente ia as vezes pra feira e as pessoas chamava a gente de negro.
Chama, olha os negros de Sambaquim, sempre isso acontecia. Ndo sei se hoje ainda
acontece, mas eu acho que sim. La vdo os negro de Sambaquim, olha os negros de
Sambaquim. A gente ficava meio chateado. (Quitéria Josefa da Silva, 43 anos).

Estivemos na feira municipal e conversamos com alguns feirantes. Questionamos se
conheciam pessoas de Sambaquim. “Ah, os quilombolas?” - essa era a referéncia que faziam
aos seus membros. Muitos alegam que a comunidade era isolada e esquecida, e que passou a
ser vista depois que foi reconhecida como comunidade remanescente quilombola. Tal fato é
visto com aprovacdo dentro do quilombo. E afirmam, quando perguntamos:

Vocé se considera quilombola? O que isso influencia em sua vida?

Com certeza. E inexplicavel pra mim, eu ndo sei se é de mim mesma, mas eu considero
muito ser quilombo [...] é muito historico pra mim. Vocé é assim, pode ver... assim... eu
ndo sou tdo nova, chega por ai e fala assim: “Solange do Sambaquim”, todo mundo ja
me conhece, porque onde eu chego, na cidade, na rua em Cupira, la fora onde for, falou
mal de Sambaquim: Epa! Perai, eu sou de Sambaquim. Eu ja entro com tudo, té nem ai
0, tenho nem medo de nada. Eu pra defender minha comunidade enfrento todo o perigo.
(Solonia Josefa da Silva, 38 anos).

Gragas a Deus tenho orgulho mesmo de ser, de prazer de coragdo, juro mesmo, té
dizendo a vocé ndo é s6 da boca pra fora nao. (Otavio Miguel da Silva, 76 anos).

O resultado das nossas entrevistas evidencia uma construcéo identitaria recente sobre
ser quilombola. Esse discurso é novo na comunidade, ganhando forca a partir da certificagao.
Mesmo assim, existe uma consciéncia e um conhecimento sobre sua origem historica, fato
comprovado na fala dos moradores que ¢ justificada por uma ancestralidade comum: descen-
dentes de escravos. A mediagdo se torna perceptivel porque os entrevistados tomam como
referéncia a titulacdo. Em outras palavras, eles sabem que sdo quilombolas desde que nasce-
ram, mas so se sentiram quilombolas depois de um documento oficial.

Com base nos testemunhos orais do grupo construimos essa analise sobre a identidade
negra em Sambaquim e como eles atualizaram esse conceito. A revalorizagao da cor passou a
ser o simbolo da luta e tem evocado uma nova percepcio sobre eles mesmo e seus processos
identitarios. Hoje, apds a certificagdo, a comunidade comegou a se politizar e a buscar melho-
rias para quilombo.

A identidade negra no quilombo Sambaquim, de hoje, como foi discutido no ponto
anterior, tornou-se essa realidade da qual tanto se fala, mas sem definir ao fundo o que é, ou
em que consiste. A identidade objetiva apresentada através das caracteristicas culturais e lin-
guisticas é confundida com a identidade subjetiva, que é a maneira como o préoprio grupo se
define ou ¢é definido pela sociedade.
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Tomar consciéncia histérica da resisténcia cultural e da importincia de sua
participacdo na cultura brasileira atual é o que importa e deveria fazer parte do
processo de busca da identidade negra por parte da elite politizada. Mas basear busca
e construgio de sua identidade na “atualmente” dita cultura negra é problematico,
pois em nivel vivido outros segmentos da populagéo brasileira poderiam lancar méo
da mesma cultura e nem todos os negros que no plano da retoérica “cantam” a cultura
negra a vivem exclusiva e separadamente dentro do contexto brasileiro, assim como
nio existem brancos vivendo exclusiva e separadamente a cultura dita branca.
(MUNANGA, 2012, p. 17).

Essa breve discussdo evidencia nao s6 os conceitos e a ressemantizacdo do termo qui-
lombo dentro da comunidade através das lutas e conquistas historicas. Mas de um povo que
ha muito estivera excluido das politicas publicas. Sambaquim, como comunidade remanes-
cente de quilombo, permanece nas mesmas terras de origem, ganhando visibilidade néo ape-
nas como terra de descendentes de escravos, mas principalmente como protagonistas da sua
propria historia.

A identidade esta diretamente vinculada a percep¢do que cada grupo ou individuo tem
de si proprio. O quilombola que foi ou é alvo de preconceito, ou que foi discriminado - néo s6
pela cor da pele, mas também por seu local de origem -, tenta se tornar um “igual” e aceitar
uma falsa condi¢éo (dos outros) sobre a construcio do seu proprio eu, utilizando o argumento
do agressor na transformacao de si. Compactuamos com Gomes, quando afirma:

Entendo a identidade negra como uma construcéo social, histérica e cultural repleta
de densidade, de conflitos e de didlogos. Ela implica a construgiao do olhar de um
grupo étnico/racial ou de sujeitos que pertencem a um mesmo grupo étnico/raciais
sobre si mesmos, a partir da relacdo com o outro. Um olhar que, quando confrontado
com o outro, volta-se sobre si mesmo, pois s6 outro interpela a nossa propria
identidade. A identidade negra é também uma construgio politica. Por isso, ela ndo
pode ser vista de forma idealizada ou romantizada. Significa que, no contexto das
relagdes de poder e dominagéo vividas historicamente pelos negros, no Brasil e na
[diaspora], a construgdo de elos simbdlicos vinculados a matriz cultural africana
tornou-se um imperativo na trajetéria de vida e politica dos/as negros/as
brasileiros/as (GOMES, 2004, p. 9).

Assim, os valores culturais herdados dos seus descendentes passam a ter menos acei-
tacdo pelos jovens da comunidade, porque se tornou motivo de constrangimento. Buscam uma
identidade que ndo pertence a si e nem ao quilombo. Uma consequéncia do preconceito ao
qual o quilombola é vitima — como confirmado na fala da neta de Ulisses Francisco da Silva:
“se algo de errado acontecer na cidade, foi Sambaquim”. Porém, mesmo diante das atitudes
discriminatérias, ela, como integrante da comunidade, néo se faz vulneravel e afirma: “é um
orgulho pra comunidade de Sambaquim ser parte dos quilombolas. Eu me sinto. Se alguém
me perguntar eu digo que sou de Sambaquim com muito orgulho”.

Consideracoées finais
Apos algumas paginas escritas sobre nossas pesquisas de campo - estas, embasadas nos regis-
tros orais e historias em comum de uma memoria coletiva dentro da comunidade, apresenta-
mos um breve relato sobre a historia e construgao da identidade negra no Quilombo Samba-
quim.

Estivemos indmeras vezes dentro da comunidade, conhecendo o maximo niimero de
moradores possivel e compartilhando, junto deles, de cada conversa e historia contada, algu-
mas em formas de entrevistas, as quais foram uteis para o desenvolvimento desse artigo,
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outras, de formas esporadicas que serviram para ganhar a amizade e confianca dos membros,
que, a priori, tiveram uma leve resisténcia em conversar conosco, pois, ndo éramos os primei-
ros a pesquisar dentro da comunidade, e segundo eles, ndo trouxeram “nada de volta” a ela.

Acreditamos que esses didlogos foram fundamentais para os objetivos aqui propostos,
visto que a fonte oral é a base desse trabalho. A interagdo pesquisador e quilombola nos deu
subsidios para tracarmos e tecermos o plano metodologico que apresentamos: identidade, ter-
ritorialidade e manifestacdes culturais. Essa estratégia foi necessaria no sentido de que nos
ajudaram na investigacdo e na coleta dos dados que queriamos, bem como no entendimento
de como se deu o processo da construcio da identidade negra do quilombo.

Por fim, ser quilombola em Sambaquim é motivo de orgulho. A identidade negra e a
valorizacdo recente da cor proporcionaram uma autoestima elevada na comunidade, mesmo
diante das dificuldades. As questdes identitarias e as expressdes culturais se sobressairam a
episodios de discriminacéo racial que o grupo sofreu por muito tempo, e ainda sofre. Entre-
tanto, ndo deixam de lutar por um espago politico e de representatividade na sociedade.

Compartilhamos com vocés, leitores, esta breve pesquisa sobre o imaginario e os sim-
bolismos quilombolas em torno das suas proprias histérias, como a herdada pelos seus ances-
trais. Que este artigo contribua para os estudos sobre o quilombo Sambaquim e o autoconhe-
cimento dos moradores.
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